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EL CRISTIANISMO, UNA FORMA DE VIDA

"ROBLEMAS DE AGENDA

| frecuencia, los personajes importantes retrasan o eluden com-
nisos adquiridos y aducen como razén inapelable «problemas de
1da». Estoy convencido de que una buena parte de los problemas
cxperimentamos los creyentes para llevar una vida coherente
nuestra fe consiste también en problemas de agenda.
;Por qué estando convencidos de que son lo Gnico necesario, Dios
t reino ocupan de hecho tan escaso lugar en nuestra vida? Senci-
nente, porque no tenemos tiempo. No les dejamos hueco en nues-
agenda. No hay imagen mas cabal de que nuestra vida esta entera-
hite ocupada —en el peor sentido de la palabra—, de que no hay en
I espacio para la disponibilidad, que es la primera condicién para
¢, que esas agendas llenas de ocupaciones desde las primeras horas
dia hasta las Gltimas de la noche.
Hay una imagen espléndida de la diferencia entre la actitud de
% para con nosotros y nuestra actitud para con él. El Apocalipsis
i ¢en boca del Sefior esta expresion maravillosa: «He aqui que estoy
puerta y [lamos si alguno me abre, entraré€ y cenaré con él». Dios
1 tiempo, todo su tiempo, eterno, para nosotros. Nosotros, en cam-
ssiempre tenemos problemas de agenda con él. Lope de Vega lo vio
yexpreso hermosamente, Después de pedir a Jesueristo en la cruz:




«Espera, pues, y escucha mis cuidados», le dice lleno de razon: «Pero,
scémo te digo que me esperes/si estas, para esperar, los pies clavados?».
Dios esta a nuestra disposicion permanentemente y en todas partes.
Como que nos esta haciendo ser y, si retirase su aliento, volveriamos al
polvo. Somos nosotros los que no encontramos un minuto para €l ni
para lo que de verdad nos interesa. Nos sucede, como observaba Made-
leine Delbrél, que estando Dios en todas partes, nosotros nunca esta-
mos donde deberiamos estar para encontrarnos con €l.

Es probable que nuestros mejores propositos, nuestras opciones mas
radicales de reorientar la vida, de convertirnos de una vez, tengan que
comenzar por una reforma de nuestra agenda. Por eso, cuando hacemos
propositos, cuando nos proponemos iniciar un curso o hacer planes
para la vida personal o comunitaria, seria bueno que lo hiciéramos con
criterios adecuados en relacion con la distribucion de nuestro tiempo.

El Evangelio nos ofrece un ejemplo de tal distribucion. Al comien-
zodesu evangelio, san Marcos nos narra como discurrian veinticuatro
horas en la vida de Jests: <Al atardecer llevaban a €l todos los que te-
nian algn mal... y cur6 a muchos»; «al amanecer... salié a un lugar
solitario y se pusoa orar»; y cuando, después, todos le buscaban, dice a
los discipulos: «Vamos a otras ciudades a anunciar el Evangelio».

En la agenda, quiero decir, en la vida de los discipulos de Jests,
no puede faltar un hueco para estas tres actividades: el servicio y la
ayuda a los otros, la oracion al Padre y el anuncio del Evangelio.
Y como imagen global: en lugar de agendas totalmente ocupadas, vi-
das llenas de huecos disponibles para la irrupcion de los otros, para

la irrupcién de Dios.

2. RELIGION RAZONABLE

Hace unas semanas conociamos horrorizados la carta a su familia es-
crita por uno de los presuntos autores del atentado del 11-S momen-
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tos antes de morir. jCuantas catastrofes a escala social y personal ha
podido causar a lo largo de la historia y sigue causando en nuestros
dias una religion tergiversada y corrompida! Verdaderamente: co-
rruptio optimi, pessima, no hay cosa peor que la corrupcion de lo mejor.

Son muchas las formas de corrupcion de la religion, pero ninguna
tan peligrosa como el fanatismo ~esa adhesion desmesuradamente
apasionada a las propias creencias, el grupo religioso al que se per-
tenece o los simbolos de la propia tradicion—, que se siguede conside-
rarse en todos esos aspectos de la vidareligiosaen posesion de la verdad
absoluta. El fanatismo puede darse en todos los sectores de la vida.
Pero reviste sus formas extremas en el ambito de la religion, donde,
como decia Pascal, el hombre «se lo juega todo».

La raiz de la perversion fanatica estd sin duda en la absolutiza-
cion de mediaciones religiosas, producto del hombre y selladas con
la finitud y la relatividad de todo lo humano. Solo eso explica que se
sacrifique el ser humano a realidades religiosas que deben estar a su
servicio, perdiendo de vista que «el sabado, como todas las otras me-
diaciones religiosas, es para el hombre, no el hombre para el sabado».

Nada ayuda tanto al hombre a poner orden en los sentimientos y
las pasiones, y en el mundo extraordinariamente complejo de la reli-
gion, como el recto uso de la razon, huella de Dios en el interior del
ser humano. La misma fe y el culto verdadero han deser, segin san
Pablo, «obsequio razonable». A la luz de la razén se comprende que
nada en el mundo puede anteponerse al hombre, «absoluto relativo»,
solo subordinado a Dios, su origen y fin Gltimo. Como dijo un pen-
sador judio: «Dios ha creado el mundo -y al hombre, afiadiriamos
nosotros—, no la religién».

Esta apologia de la religion razonable no significa en absoluto
falta de aprecio hacia la religion auténtica. Pocos creyentes se han
mostrado tan ajenos al fanatismo como los misticos, que se han aden-

trado en la experiencia de Dios. San Juan de la Cruz reservd sus
palabras mas duras para quienes practicaban o predicaban el recurso
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a penitencias corporales exageradas; se muestra reacio a atribuir a
Dios milagros con demasiada facilidad; si los hace, dice, «a mas no
poder los hace»; y cuando se pregunta por qué el Sefior no advirtid a
san Pedro de su error a propésito de la circuncision de los gentiles,
responde diciendo: porque «era cosa que cala en razén» y «la podia
saber por via racional».

3. FEY MORAL

No existe religion alguna que no recomiende a sus fieles: <Haz el
bien; evita el mal». Ninguna que no contenga lo que Rabi Hillel Ila-
maba la quintaesencia de todas las religiones: «Sé bueno, hijo mio».
En todas las religiones, los fieles y los adeptos se han dirigido a los
fundadores y maestros con la pregunta que la muchedumbre de Je-
rusalén dirigia a los apostoles tras el discurso de Pedro: « JQué hemos
de hacer, hermanos?».

La historia de las religiones muestra que, a pesar de notables dife-
rencias en la determinacién concreta de las conductas, las religiones
coinciden en la propuesta de unas pocas normas y unos pocos valores
fundamentales, entre los que destaca la «regla durea»: «No hagas a los
demas lo que no quieras que te hagan a ti», o positivamente formula-
da: «Trata a los demas como quieres que te traten a ti». «Una de las
impresiones mas sorprendentes que produce el estudio comparado
de las éticas religiosas —se ha podido escribir— es la semejanza en los
codigos y ensenanzas basicas».

Esta relacion estrecha entre moral y religion ha estado vigente
durante milenios de la historia humana. Pero, en los paises occiden-
tales, la época moderna supuso en el terreno de la ética una verdade-
ra revolucién, conocida como secularizacion de la moral. En pocas
palabras, esta expresion significa la ruptura de los lazos de depen-
dencia de la moral en relacién con la religion y la posibilidad de
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establecer y vivir la moralidad, en lo personal y en lo social, inde-
pendientemente de laadhesion a una tradicion religiosa. A partir de
este hecho, extendido en algunos paises de tradicion cristiana solo en
los Gltimos decenios, ha comenzado a hablarse de la posibilidad y la
realidad de una moral civil, es decir, una ética que determina los
contenidos, la fundamentacion de las normas y la motivacion de las
conductas sin referencia a la religion.

No creo exagerado afirmar que este hecho constituye para las ins-
tituciones y las personas religiosas uno de los puntos mis problema-
ticos a la hora de encontrar la forma de presencia que se corresponde
con el nuevo contexto que suponen para ellas la sociedad y la cultura
seculares.

Las respuestas a esta situaciéon me parecen oscilar entre dos extre-
mos igualmente peligrosos para la sociedad y para las mismas Igle-
sias. No pocos responsables religiosos, celosos de la funcion magiste-
rial que les reconocen los fieles de sus Iglesias, y basandose en la
revelacion o en la existencia de una ley natural inalterable e idéntica
para todos, ofrecen para los problemas morales soluciones muchas
veces deducidas de principios religiosos que no todos los ciudadanos
comparten, que aspiran imponer al conjunto de la poblacion y que
pretenden que las leyes sancionen. El resultado de esta pretension es
que, cada vez que se produce una intervencion de este estilo, los de-
fensores de la moral laica ven en ella el peligro de retorno a una so-
ciedad regulada desde la religion, originandose asi un debate del que
generalmente sale erosionada la autoridad moral de la Iglesia.

Para evitar este peligro no faltan personas, creyentes y no creyen-
tes, que proponen una comprension de la religion reducidaa los aspec-
tos cultuales y falsamente «espirituales», que renuncia a la pretension
de transformar las conductas, sobre todo en su dimensién social, con-
denando asi al cristianismo a la mas completa esterilidad moral.

Felizmente, entre los tedricos de la ética y los pensadores cristia-
nos va abriéndose camino otra forma de pensar, mas prometedora
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para lasociedad y para los cristianos. Comporta esa forma de pensar
la aceptacion de una ética civil, centrada y fundada en el reconoci-
miento de la dignidad de la persona y la promocion de sus derechos
fundamentales, compartida por una inmensa mayoria de la socie-
dad, y en la que el dialogo y la colaboracién pueden ir consiguiendo
puntos cada vez mas amplios de consenso y de avance en la respues-
ta a los nuevos problemas morales que plantean el proceso cientifi-
co, técnico y econdmico. Pero esto no exime a los creyentes del de-
ber de aportar y ofrecer a la sociedad en la que viven, a través de sus
discursos éticos, y sobre todo de su forma de vivir, los contenidos,
los fundamentos y las motivaciones que ellos obtienen de su condi-
cién de creyentes, aunque sin pretender imponerlos al conjunto de
los ciudadanos.

Somos muchos los que estamos convencidos de que esta aporta-
cion, por una parte generosa y por otra modesta, representa una for-
ma de presencia cristiana en la sociedad mas eficaz y mas creible que
la pretension de hacer pasar a la legislacion comun todos los conteni-
dos y las justificaciones de la moral propios del cristianismo.

Imaginemos tan solo lo que supondria en nuestra sociedad el tes-
timonio de vida de unos creyentes que, partiendo del reconocimien-
to de la justicia en las relaciones sociales, hiciesen, ademis, presente
la solidaridad, la capacidad de compasion, la «discriminacién positi-
va» hacia los excluidos que supone la opcion por los pobres. Imagi-
nemos lo que supondria paranuestras sociedades consumistasla forma
de vida austera de unas comunidades que, en lugar de derrochar, die-
ran muestras de compartir los bienes de sus miembros. O el mentis
que representaria para nuestras sociedades, minadas por la violencia,
la forma de vida de unos cristianos que decidieran no responder al
mal con el mal, sino superar al mal a fuerza de bien. ;Suscitaria la
ensenanza moral de la Iglesia tanta animadversién si la vida de sus
miembros y los principios de su organizacion estuviesen mas evi-
dentementeinspirados en el amor?
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A los cristianos de nuestro tiempo nos falta, para dar un testimo-
nio creible de nuestra fe, mostrar en nuestra forma de vivir que he-
mos comprendido y realizado que, como decia Plotino, «Dios, sin la
virtud, es una palabra vacia», y que, como repite constantemente el
Evangelio, la autenticidad de la fe se decide en el amor y el servicio a
los mas débiles: «Quien no ama no conoce a Dios, porque Dios es
amor». Nos falta dar testimonio con nuestra vida de la fecundidad
ética de la fe.

4. UNA FORMA DE VIDA

El libro de los Hechos de los Apostoles relata los primeros pasos del
grupo de los discipulos de Jesus, que, gracias a la experiencia pascual
que culmind en Pentecostés, va congregandose, organizandose y ex-
tendiéndose a partir de Jerusalén, bajo la guia del Espiritu.

El angel que liberd de la prision a los apdstoles describe el cristia-
nismo, cuando todavia no tenia nombre, con esta expresion: «Id y
anunciar al pueblo en el templo esta forma de vida» o «esta vida»,
como dice literalmente el texto. Es una hermosa descripcion del cris-
tianismo que sintetiza de forma admirable el conjunto de elementos
que integran el complejo hecho cristiano. Para llenar de contenido
esta descripcion formal se pueden seguir distintos caminos. Uno
consiste en enumerar los rasgos de la forma de vida de Jests, de quien
los discipulos son seguidores. Por aqui llegariamos a una descripcion
queabarcaria laadhesion a Jesucristo como revelacion de Dios y Sal-
vador de los hombres, es decir, ladimension teologal que, desarrolla-
da en una experiencia personal, origina el elemento mistico del cris-
tianismo; y una manera de vivir que reproduzca la forma de vidade
Jests narrada y descrita en los evangelios.

El libro de los Hechos ensaya, ademas, otro camino: el de descri-
bir la vida de las comunidades congregadas en torno a la experiencia
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del Resucitado. Varios «sumarios» nos las presentan asi: vivian uni-
dos, eran unanimes y constantes en la oracion; lo tenian todo en co-
mun; partian el pan en las casas; alababan a Dios y se ganaban el fa-
vor del pueblo.

Los historiadores de la mision cristiana subrayan la eficacia, para
la extension del cristianismo de los primeros siglos, de la forma de
vida encarnada por las comunidades. E. R. Dodds, por ejemplo, re-
cuerda que el amor al projimo era practicado por los cristianos con
mayor efectividad que por cualquier otro grupo, y afade, refiriéndo-
se a la situacion de desamparo en que vivian los hombres de la época,
que, para ellos, «entrar en la comunidad cristiana debia de ser el Gni-
co medio de dar a la propia vida algtn sentido». «De no haber sido
por esto —anade otro autor—, el mundo seguiria atin siendo pagano.
Y el dia en que esto se acabe —agrega—, el mundo volveri a serlo».

Los cristianos de nuestro tiempo, tan preocupados por la signifi-
catividad de de la Iglesia en nuestros dias, tenemos aqui un modelo.
Nuestra época, caracterizada por la incertidumbre, esta pidiendo a
gritos de la Iglesia, mas que lecciones y discursos, comunidades vivas
capaces de actuar como fermento en el mundo de una nueva forma
de vida, la que suscita el seguimiento de Cristo.

5. INVITACION A LOS EJERCICIOS ESPIRITUALES

En los nuevos parques de los barrios de las ciudades, en los caminos
de muchos de nuestros pueblos, es frecuente cruzarse con grupos de
personas de toda edad y condicién, con atuendo deportivo, cum-
pliendo el consejo de los médicos de caminar diariamente como me-
dio de mantenerse en buena forma para prevenir toda clase de acci-
dentes y enfermedades.

Cada vez que lo observo recuerdo la sabia «primera anotacion»
de san Ignacio en sus Ejerciceos espirituales: <Ast como el pasear, cami-
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nar y correr son ejercicios corporales, por ejercicios espirituales se
‘ntiende todo modo de examinar la conciencia, de meditar, de con-
( ‘mplar, de orar vocal y mentalmente y de otras espirituales opera-
ciones». Sin menospreciar en absoluto las actividades propiamente
rligiosas a las que se refiere el texto ignaciano, me parece importan-
( - insistir también en la necesidad de otras «espirituales operacio-
nes», indispensables para mantener en la debida forma espiritual a
las personas.

Esta comprobado que las facultades psiquicas como la memoria,
si no se las cultiva, se deterioran hasta llegar a atrofiarse. Lo mismo
sucede con las facultades espirituales distintivas del ser humano. Re-

ordemos, entre otras, la posibilidad de ser amados y de amar, y la
puesta en ejercicio de ese amor sin el que es dificil que la vida valga
la pena ser vivida; y la capacidad de pensar, de descubrir y penetrar la
verdad y disfrutarla y saborearla contemplandola; el hecho de re-
[lexionar, tomando conciencia del alcance y la profundidad de lo
(ue vivimos; el de discurrir, poniendo en orden nuestras ideas para
razonar con orden y concierto, evitando los paralogismos, los falsos
razonamientos en los que con tanta frecuencia caemos. Recorde-
mos también la libertad, esa capacidad de disponer de nosotros mis-
mos, de nuestras tendencias e instintos, sin dejarnos arrastrar por ellos;

, sobre todo, la capacidad de aceptar los valores mas altos, aquellos
(ue confieren valor a nuestra vida, la hacen digna de ser vivida y le
otorgan sentido Gltimo, valores tales como el respeto a la dignidad de
todo ser humano, la promocion de la justicia, el ejercicio de la solidari-
dad. Recordemos, por tltimo, la capacidad de asombro y maravilla-
miento ante la belleza de lo real en la naturaleza, las personas y las
prandes obras de arte que haacumulado la humanidad a lo largode su
liistoria y que siguen creando los mejores artistas de nuestro tiempo.

Para las religiones, y en concreto para el cristianismo, el ejercicio
Jde la vida espiritual es a la vez infraestructura indispensable de la
vida religiosa y consecuencia que se sigue de ella. Estoy convencido
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de que los cristianos ganariamos mucho incluyendo los ejercicios es-
pirituales entre los ejercicios cuaresmales destinados a templar al
hombre interior para el desarrollo de la vida teologal dentro de la
vida cristiana.

6. COMUNIDADES DONDE CONVIVIR

Todo parece indicar que nuestras sociedades no son lugares propi-
cios para el crecimiento de esas personas equilibradas, arménicas,
confiadas, animosas, generosas, que a todos, en el fondo, nos gustaria
ser. La extension de la carrera desenfrenada hacia la posesion, del
activismo desaforado, del olvido sistematico de si mismo en la diver-
sidn y la presencia de formas extremadas de violencia son indicios
claros de una crisis de nuestra cultura que genera malestar en Jos que
vivimos inmersos en ella.

Las causas de tal situacién son numerosas y complejas, pero una
de ellas esta sin duda en la crisis de las comunidades naturales de
acogida, indispensables para el crecimiento y la maduracion de este
animal extremadamente vulnerable que somos los seres humanos.
Las manifestaciones de violencia, la marginalidad buscada o impues-
ta, la falta de brijula mental y moral que caracteriza a tantos jovenes
y no tan jovenes, tiene que ver sin duda con la crisis de muchas fami-
lias, el deterioro de tantos centros escolares, que les impide cumplir
con su tarea educativa, la falta de credibilidad de las religiones esta-
blecidas y la desvertebracion del ambito ciudadano.

Tal vez en lo que sigue peque de optimismo; pero pienso que en
no pocos barrios, parroquias aparentemente nada florecientes, con
un numero reducido de fieles asiduos con edades mas bien altas y
que se sienten incapaces de ganar prosélitos en sus ambientes de vida,
estan realizando con ellos la tarea valiosa de procurarles un entorno
humano en el que se sientan acogidos, reconocidos, estimados, res-
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guardados de la intemperie socio-cultural del entorno y recibiendo
n ellas razones para vivir con confianza. Son pequenas comunida-
les, en el seno de parroquias con un circulo mucho mas amplio de
practicantes dominicales, compuestas por hombres y mujeres que se
onocen, se tratan y, ademas de orar juntos, de aprender a leer la Es-
ritura, de realizar pequefios servicios sociales y ofrecer catequesis de
iniciacion a los mas jovenes, se reinen con frecuencia, comparten en
ocasiones festivas comidas fraternales, se visitan cuando estan enfer-
mos, salen de vez en cuando de excursion para disfrutar de la natura-
leza y conocer otros lugares, y realizan a una escala sencilla y modes-
ta el ideal de las primeras comunidades cristianas descritas en el
librode los Hechos.

Su acogida a los que se aproximan a ellas, como esta sucediendo
on no pocos emigrantes, muestra que han superado la tentacion del
spiritu sectario. Algunos las toman como muestras del «pequeno

resto» de la gran Iglesia de otros tiempos. A mime parecen mas bien
brotes de un cristianismo capaz de actuar ensu entorno para la trans-
lormacion de la sociedad inhdspita en la que viven.

7. IDENTIDAD CRISTIANA EN TIEMPO DE PLURALISMO

Il pluralismo constituye uno de los rasgos distintivos de la actual
situacion de la humanidad. Los hechos que han conducido a esta si-
tuacidén son numerosos: el acceso a la conciencia planetaria, el inter-
ambio instantaneo de noticias, la globalizacion en todos los sectores
de laviday la consiguiente interaccion entre las diferentes partes del
globo en todos ellos, los grandes flujos de poblacion producidos por
las migraciones y el turismo, etc.
El pluralismo contemporaneo ha roto definitivamente la ten-
dencia al etnocentrismo que ha caracterizado a todos los pueblos y
ulturas a lo largo de la historia, y la ha sustituido por el pluricen-
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trismo en todos los terrenos. La religién no podia mantenerse al mar-
gen de este movimiento universal y, como respuesta a €l, a partir del
siglo pasado, las distintas religiones han aprendido a conocerse gra-
cias a numerosos encuentros y dialogos.

En tal situacion es imposible vivir como hasta ahora en el aisla-
miento, la ignorancia mutua y la exclusiéon como Gnico sistema de
valoracion de los religiosamente diferentes a nosotros. Algunos te-
men que el pluralismo conduzca a la relativizacion de todas las reli-
giones y acentte la tendencia al indiferentismo religioso, y para evi-
tarlo proponen levantar murallasy cavar trincheras que defiendan a
los fieles de la propia tradicion, aun a costa de aislarlos del resto del
mundo, como Gnico medio para preservar la propia identidad. Lo
malo de tales posturas es que, ademas de ser imposibles —no se pue-
den poner puertas al campo-, generan desconfianzas que favorecen
el desencadenamiento de conflictos entre los diferentes. Tales pro-
puestas haria que las religiones sigan siendo, como tantas veces lo
han sido, causa o pretexto para la confrontacién, en lugar de ser ins-
trumento de paz.

El pluralismo no es fundamentalmente un peligro, es una oca-
sion para la relativizacién de lo mucho que es relativo en las diferen-
tes religiones y un medio providencial para la instauracién del dialo-
go entre ellas que enriquezca a todos sus miembros y les ayude a
colaborar en la promocién de la justicia y la paz en todo el mundo.

El pluralismo es ya un hecho en toda Europay, en menor medi-
da, en Espafia. ;No deberian las comunidades cristianas tenerlo en
cuenta y educar a quienes participan en suscelebraciones para que se
enfrenten a €l sin reacciones exageradamente «identitarias» y con la
mejor disposicién para la acogiday el dialogo? El «espiritu de Asis»,
impulsado por Juan Pablo II, creceria asi en la Iglesia para bien de la
sociedad.
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5. NO SIN LOS OTROS

Scatribuye a Michel de Certeau la inclusién del «no sin los otros» en
u propia identidad cristiana. Me parece un gran acierto. Porque
ntender la propia identidad en términos de contraposicién a todos
los demas ~«te doy gracias porque no soy como los demas», rezaba el

lariseo denunciado por Jestis— conduciria a un cristianismo aislado

de¢ cualquier comunicacioén y dialogo con los otros, y por eso irrecon-
ciliable con la fe en el Dios Padre revelado en Jesucristo.

En efecto, tal forma de comprender la identidad cristiana choca
cn primer lugar con la primacia en ella de la caridad universal, prin-
cipio inspirador de la vida cristiana. Porque el amor requiere la acep-
tacién y el respeto del otro como otro, el reconocimiento de su iden-
tidad diferente de la propia y la invitacion a ese otro a ejercer lo mas
propio de si mismo en su reconocimiento reciproco de mi propia
tdentidad.

Ignorar a los otros choca ademas frontalmente con la misma pre-
i -nsionde verdad incluida en la identidad cristiana. Porquecreer en

un solo Dios, Padre todopoderoso, creador del cielo y de la tierra»,

supone aceptar como procedentes de Dios la riqueza y la variedad de
r alidades presentes en la creacion y las riquezas de verdad, belleza'y
valores presentes en los incontables grupos humanos que la han des-
cubierto, disfrutado y expresado en todas las culturas a lo largo de
toda la historia. Y creer en Jesucristo, quien «se despojo de su rango,
tom la forma de esclavo y se hizo uno de tantos», exige de sus disci-
pulos eliminar la pretensién de ser superioresa los demas, y los invi-
tia vivir su propia fe en relacion con ellos bajo la forma de un mo-
desto a la vez que osado testimonio.

¢Cbmo no acompanar la confesién de la verdad presente en la
propia tradicion con la nostalgia de la verdad, el valor y la belleza
el mundo creado por Dios y también descubierto y apreciado por
todos los seres humanos? El fiel monoteista y cristiano no puede

87



contentarse con tolerar la existencia y la verdad de los otros, religio-
s0s 0 no, que con él comparten el mundo y la historia; es invitado por
su fe a apreciarlos y entrar en dialogo con ellos hasta que «Dios sea
todo en todos», y la nostalgia de los unos por los otros se transforme
en felicidad compartida por todos.

9. UNA NECESIDAD VITAL

Felizmente van desvaneciéndose los «ecos amargos» que provoco la
leccion del papa en Ratisbona (2006). Las palabras y gestos que
multiplicé tras ella le han permitido manifestar de la forma mas
explicita sus ideas y convicciones en relacion con el islam. Gracias a
ellas sabemos que algunas de sus decisiones sobre el Pontificio Con-
sejo para el Dialogo Interreligioso no suponen el cambio de politica
que algunos habian denunciado en la cuestién del dialogo interreli-
gioso, ni una influencia excesiva sobre ella del documento Dominus
lesus, extraordinariamente restrictivo sobre la relacién de los cris-
tianos catdlicos con las otras Iglesias cristianas y con las religiones
no cristianas.

El dialogo entre el cristianismo y el islam, ha dicho expresamen-
te Benedicto X VI, constituye «una necesidad vital»> para musulma-
nes y cristianos, y es un deber para todos ellos comprometerse en la
defensa y la promocién de la dignidad humana.

Teobricamente, todos estamos de acuerdo en la necesidad del dia-
logo entre las religiones. Entre otras razones porque sin €l no sera
posible la paz mundial. Pero, para que ese dialogo sea efectivo, son
indispensables algunas condiciones. La primera, superar prejuicios y
estereotipos vigentes entre los miembros de las diferentes tradiciones
en relacion con las religiones de los otros, por ejemplo: que los mono-
teismos sean por definicion intransigentes v estén por necesidad
ligados a la violencia; que el hinduismo tenga necesariamente que
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| sentenderse de las condiciones terrenas de la vida de las personas;
o que el budismo sea por definicion una religién o una concepcion
|+ la vida pesimista.

La historia de las religiones muestra que tales prejuicios se basan
cn la ignorancia; que todas las religiones han sido histéricamente
1 'sponsables de lo mejor y lo peor, porque ninguna de ellas ha sido
si mpre fiel al alto ideal que profesa. Asi, en el islam puede haber
corrientes reticentes hacia la razon, pero en su tradicién también po-
demos leer: «Latintade los sabios es mas preciosa que la sangre de los
martires»; «<busca la ciencia hasta en China».

Con todo, el solo estudio no capacita para el dialogo. Los sujetos
religiosos tenemos un obstaculo mayor que la ignorancia en la ten-
dencia a considerar que la propia tradicién posee la verdad plena so-
bre todo lo divino y lo humano, y que, por tanto, el contacto con los
otros no puede aportarnos nada positivo.

Una distorsion total de la actitud religiosa que lesiona la trascen-
dencia del Misterio en el que cree, al que todas las religiones orientan
y aproximan, al que remite lo mejor de la condiciéon humana, pero al

jue ninguna religién agota y el pensamiento humano es incapaz de
abarcar.

Tienen razén los que temen el relativismo religioso. Pero el fana-
tismo'y el dogmatismo religiosos son un peligro no menor. Ambos
hacen imposible el diilogo entre las religiones, indispensable para
preservar la paz en el mundo.

10. &BROTES DEL CRISTIANISMO DEL FUTURO?

Desde hace décadas, numerosos estudiosos de la religién vienen
onstatando una profunda crisis del cristianismo en Europay se pre-

gantan por su futuro. Lo que esta en crisis, dicen, es una forma his-

torica de cristianismo cuya institucionalizacién sufre un enorme
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desfase en relacién con la cultura actual: el cristianismo de cristian-
dad, o de gran Iglesia, sociedad perfecta frente al Estado, con gran
peso social y cultural, y que mantenia o afioraba una posicion de pre-
dominio en sociedades mayoritariamente cristianas; el cristianismo
vivido como sistema rigido de creencias, de ritos y de normas que
informaban las formas de pensar, de comportarse y hasta la vida co-
tidiana de las poblaciones crecidas en su interior.

Este cristianismo ciertamente se esta desmoronando. Entre sus
ruinas, se repite, estan apareciendo nuevas formas de cristianismo:
comunidades surgidas por la eleccion personal de sus miembros, que
celebran el culto de manera mas viva, tienen mejor formacion teolo-
gica y participan asiduamente en la vida comunitaria. Gracias a ellas
podria preverse que el cristianismo sigue teniendo futuro en Europa,
y que, aunque muy disminuido numéricamente, podria salir renova-
do de la crisis actual.

Pero, ;donde estan esas nuevas formas de cristianismo? ;En los
llamados nuevos movimientos eclesiales, esos grupos fuertemente
identificados con lajerarquia, seguidores de sus consignas, que han
restaurado formas de piedad y de espiritualidad tenidas por tradicio-
nales, nutren de vocaciones algunos monasterios y conventos y fun-
dan seminarios para paliar la drastica disminucion de presbiteros
diocesanos? ;O en las comunidades populares surgidas en muchas
parroquias después del Concilio, dotadas de preocupacion social,
que han renovado su teologia y celebran de forma mas comunitaria
y participada?

Confieso que, reconociendo los valores de unos y otros grupos,
tengo dificultad para ver en ellos los brotes de nuevo cristianismo
que tanto deseamos y necesitamos. Los primeros, porque han optado
por formas de cristianismo que hacen mas manifiesto el desfase con
la sensibilidad y la mentalidad contemporineay han adoptado for-
mas de organizacion y de vida peligrosamente «asectariadas», reiii-
das con cualquier significatividad en las sociedades actuales. Los
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s gundos, porque estan siendo incapaces de transmitir su cristianismo
1 sus propios hijos, y con frecuencia se agotan en la critica sistematica a
|1 jerarquia, sin apenas someterse a la indispensable autocritica.

¢/No habra llegado la hora de que estas dos orientaciones del cris-
(ianismo activo de nuestros dias confluyan hacia nuevas comuni-
dades cristianas que aprendan a compartir los rasgos mejores que
las caracterizan y se ayuden a superar las deficiencias que cada una
de ellas arrastra? Paraello es indispensable que la jerarquia deje de
identificarse con una sola de ellas y ejerza el ministerio de la unidad
d losdiferentes que le es propio.

[ 1. DAR RAZON DE NUESTRA ESPERANZA

No creo ceder al derrotismo si constato que en la sociedad actual y en
la Iglesia reina un clima de desanimo y desencanto. Perceptible hace
ya tiempo, la crisis econémica lo va extendiendo y radicalizando.

ada dia son mas las personas que tienen dificultad para encontrar
un sentido a sus vidas. Cada vez son mas los cristianos que ven debi-
litarse su esperanza.

La explicacion de este hecho puede estar en que la crisis social y
personal causada por el colapso del sistema econdmico ha hecho des-
vanecerse las falsas seguridades que la abundancia de bienes de con-
sumo y el bienestar social habian producido, ocultando a muchos las
preguntas radicales, la precariedad existencial, la hondura de sus de-
scos que impone al hombre su condicion de ser finito que se supera
infinitamente a si mismo (Pascal), de ser mundano abierto a la tras-

endencia. Confrontadas de repente con situaciones limite y sin re-
ursos morales y espirituales para responder a ellas, muchas perso-
nas dan —jdamos? - la sensacion de encontrarse sin rumbo, a la
intemperie y como naufragos de ese crucero virtual por el que discu-
rria su vida.
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A las urgentes consecuencias materiales de la crisis sobre las per-
sonas mas vulnerables, las comunidades cristianas estan respondien-
do, junto con otras instancias, generosa 'y eficazmente, mediante los

omedores y los servicios sociales de Caritas y otras instituciones
* lesiales. Nunca se agradecera bastante este servicio. Pero las comu-
nidades cristianas hemos de responder ademas a la crisis de valores y
de sentido que la situacién economica ha puesto de manifiesto. Pocas
obras de caridad tan necesarias en la actualidad como la aportacién
de esperanza. No olvidemos que los cristianos vivimos de la fe en Je-
sucristo resucitado y de la esperanza en que su resurreccion aporta a
los seres humanos la vida eterna como destino para sus vidas. Eterna,
iertamente, porque el amor infinito de Dios se ha demostrado en la
resurreccion de su Hijo mas fuerte que la muerte. Pero eterna, tam-
bi¢n, porque la fe en el Resucitado transforma las fuentes de la vida
humana y ya desde ahora, en medio de sus inevitables penalidades,
podemos vivir una vida plena, buena, generosa, valiosa, feliz, que
merece la pena ser vivida. Dar testimonio de esta nueva vida forma
parte de la contribucion de los cristianos a la solucién de la crisis ac-
tual. La mejor forma de hacerlo es «dar razon de nuestra esperanzas.

2. NUEVA LLAMADA A LA «<NUEVA EVANGELIZACION»

Iienedicto XVI acaba de crear un Consejo Pontificio para la Nueva
livangelizacion. Con €l trata de responder a la sicuacion de las Igle-
sias en regiones de «antiguo cristianismo» que, en grados diferentes,
padecen el alejamiento de la fe y viven en situacién de indiferencia

omo si Dios no existiera»— o de ateismo declarado. En esas regio-
1 s, dice el papa, las Iglesias necesitan un «<renovado empuje misio-
n ro» que el nuevo organismo debera promover.

La iniciativa merece ser recibida con alegria. Pero tal vez, para
u no se reduzca —como las muchas que se han sucedido a lo largo

| siglo XX— a una enumeracién de evidencias tedricas sin repercu-
- n sobre la vida de las Iglesias a las que se dirigen, estas deberan
hacerlo objeto de un trabajo de reflexion y de lectura critica que ten-
p1 en cuenta las iniciativas anteriores, su evidente fracaso y las nue-
vits circunstancias de los Gltimos anos.

La experiencia de un largo siglo de esfuerzos de evangelizacion
mcapaces de detener el proceso de «descristianizacion» de paises de
radicién cristiana muestran que no bastan las llamadas urgentes a
un renovado empuje misionero. Cuando en los afios cuarenta del si-
plo pasado comenzo a constatarse que Europa se estaba convirtiendo
cn tierra de misién, los promotores del movimiento misionero que
¢sa constatacion desencadend observaron que no tendria eficacia si
la Iglesias que lo promovian no se ponian ellas mismas en «estado de
misién». El desarrollo de los acontecimientos les ha dado plenamen-
( - la razén.

Cualquier llamada a la evangelizacion tiene que partir del hecho
dle que solo unas Iglesias de verdaderos creyentes, de cristianos evan-
pelizados, pueden evangelizar. El papa lo reconoce y lo expresa con
claridad en su documento: la nueva evangelizacién «presupone una

onstante renovacion interior», un «paso de la Iglesia de evangeliza-
dla a evangelizadora». «Para proclamar de manera fecunda la palabra
el Evangelio es necesario ante todo que se haga una profunda expe-
riencia de Dios». Dificilmente desarrollaran una nueva evangeliza-
¢ion comunidades cristianas afectadas por la «crisis de Dios» que pa-
dlecen las sociedades a las que quieren evangelizar.

De ahi que, para iniciar ambiciosos proyectos o campafas de
wvangelizacion, se requiera la revitalizacion cristiana de las comuni-
lades sujeto de esa evangelizacion. Esa tarea indispensable de con-
version de las personas debe ir acompaiiada ademas de la reconver-

sion de unas estructuras eclesiasticas: forma «jerarcocéntrica» de
organizacibn, reconocimiento del lugar de la mujer, ejercicio de laau-
toridad, respetoa la legitima pluralidad, busquedaefectivade la unidad



con las otras Iglesias cristianas y dialogo con las demas religiones,
etc., sin la que la visibilizacion estructural de la Iglesia seguira impi-
diendo la irradiacion de la luz de los creyentes.

13. UN MENSAJE ETERNO, NO ANACRONICO

Uno de los tedlogos actuales mas preocupados por la vigencia del
mensaje cristiano en la historia y en la sociedad actuales, ]. B. Metz,
escribioé hace poco que lo peor que le puede ocurrir al cristianismo
es que se vuelva anacronico. Su advertencia se debe a la impresion
de que tal peligro se esta haciendo realidad. Es verdad que algunos de
nuestros contemporaneos rechazan, siguiendo la estela de los gran-
des ateos del siglo x1X y de la primera parte del XX, el cristianismo y
sus valores. Pero mucho mas frecuente en las Gltimas décadas del si-
glo pasado esta siendo que masas importantes de personas se declaren
indiferentes al cristianismo, sordos a su mensaje, insensibles a sus
promesas.

Este hecho mayor de nuestra situacién no puede dejar de interpe-
larnos a quienes nos consideramos creyentes. Porque una indiferen-
cia tan extendida y tan radical —sobre todo cuando otros fenémenos
actuales, como los nuevos movimientos religiosos, dan muestras de
la pervivencia en nuestros contemporaneos de necesidades religio-
sas— puededeberse en buena medida a que los cristianos actuales es-
tamos presentando, con nuestra manera de vivir, de pensar, de estar
en la sociedad, y con nuestra forma de presentar el mensaje cristiano,
un cristianismo insignificante, increible y, tal vez, perfectamente
anacronico.

La respuesta a una situacion asi no puede ser el intento por recon-
quistar la relevancia social que hemos perdido. {Cuantas iniciativas
jerarquicas aparecen como un esfuerzo por abrirse paso a toda costa,
por reconquistar espacios de poder y de influjo, a codazos politicos st
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s preciso, en una sociedad irremisible y legitimamente seculariza-

dda! Tampoco es respuesta adecuada el intento por acomodar el cris-
tianismo a los gustos del momento. Asi se conseguiria a lo mas un
cristianismo a lamoda. Y todos sabemos que nada hay mas efimero y
mas condenado al anacronismo que las modas, sometidas a un vai-
vén permanente.

A veces queremos subrayar la permanente vigencia del cristianis-
mo remitiendo en cuestiones morales o doctrinales a principios pre-
tendidamente absolutos, transculturales, ajenos a la historia y al paso
lel tiempo. Sin darnos cuenta de que estamos atribuyendo a una pre-
tendidamente inmutable naturaleza humana una concepcion de la
misma facilmente fechable y situable, elevada —por una forma no
menos historica de pensar—, a la categoria de verdad inmutable. No
aemos en la cuenta de que con tales procedimientos tal vez busque-
mos sobre todo la consolidacion de una institucién envejecida que
xigencias legitimas de nuestro tiempo estan haciendo tambalearse.

Una buena referencia para hacer significativamente presente en

nuestro tiempo el mensaje cristiano, eternamente valido, es decir, con-
temporaneo de todas las épocas, es considerar al hombre de nuestro
fiempo, sus preguntas, sus gustos, sus temores, sus necesidades. Por-
jue para ese hombre y esas necesidades es precisamente el cristianis-
mo mensaje de salvacion. Y porque las instituciones religiosas son
para el hombre y no a la inversa, y la gloria de Dios ~el tinico eter-
no—es que el hombre viva y se salve.

4. INVITACION A LA TEOLOGIA

I lasta hace poco tiempo era frecuente entre catolicos practicantes
una forma de creer conocida como la «fe del carbonero». Consistia
'n creer sin hacerse preguntas y en responder a las que otros plantea-
ban remitiendo a un grupo de especialistas: los «doctores de la santa
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Madre Iglesia». La fe del carbonero era una de las perversas conse-
cuencias de la division de los fieles en clérigos y laicos, y la reduccion
de estos Gltimos a la condicion de clase pasiva, sin voz ni voto, pri-
vada deladignidad y la responsabilidad del ¢jercicio del pensamiento.

Felizmente, ese tipo de creyentes constituye una especie en rapi-
do proceso de extincion. Primero, porque la secularizacion de la so-
ciedad y de la cultura ha desbaratado el habitat en el que se desarro-
llaba su vida. De una cultura que albergaba la fe se ha pasado a otra
desligada de la religion y del influjo social de las Iglesias, centrada en
la gestién de problemas cientificos, técnicos y econdmicos, y que re-
curre para la solucién de los problemas del sentido y el valor a una
pluralidad de instancias, religiosas o no, entre las que cada persona
elige de acuerdo con sus preferencias.

En esta situacion, cada cual se ve en la necesidad de optar libre-
mente y de razonar sus opciones en relacion con las creencias. Ade-
mas, la extension de la cultura secularizada a todas las capas de la
poblacién, gracias al influjo de los medios de comunicacion y al ac-
ceso generalizado a la ensefianza, pone constantemente a los creyen-
tes ante las dificultades que las conclusiones de la ciencia plantean a
formas de creer ligadas muchas veces a una vision del mundo arcaica
y superada. ;Como seguir creyendo en estas circunstancias sin inten-
tar responder personalmente a dificultades que ponen en cuestion
aspectos fundamentales de la fe cristiana?

Porque es verdad que varios siglos de confrontacion y dialogo del
cristianismo con la modernidad han sentadolas bases para un enten-
dimiento de la fe con la ciencia. Pero también es verdad que esas ba-
ses quedan lejos para el comin de los creyentes. La Iglesia parece ha-
ber tenido mas interés en defender la fe de los fieles aislandolos del
mundo que ayudandoles a entrar en dialogo con €l. De hecho son
muchas las personas que, ante las noticias de un descubrimiento
cientifico, las alusiones a los problemas de la historicidad de deter-
minadas paginas biblicas, las dificultades que suponen hechos mas o
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menos escandalosos de la historia de la Iglesia, aireados por medios

le comunicacién sensacionalistas, experimentan una intensa con-
mocion en su vida de fe y reaccionan acusando a la Iglesia de haber-
los mantenido enganados.

Por eso ha llegado la hora de que todos los miembros de la Igle-
sia, también los laicos, se pongan a la bisqueda de esa comprension
de la fe por la razén, de ese dialogo de la fe con la cultura, que es la
tarea propia de la teologia. Felizmente son ya muchas las institucio-
nes destinadas a procurar a los seglares la indispensable formacién
tcologica. A las comunidades cristianas corresponde ahora aprove-
char sus servicios para que sus miembros pasen de la fe del carbonero
a una fe razonable, adulta, critica, capaz de enfrentarse con los pro-
blemas que les plantea la nueva culturay de responder con modestia,
pero con decision, a sus desafios.

I5. LA NOVEDAD DEL CRISTIANISMO

Acabo de releer un precioso librito ya antiguo: E/ nifio de Agrigento.
lin €l, A. J. Festugi¢re, un sabio dominico del siglo pasado, resume
sus conocimientos sobre el mundo greco-romano y el impacto sobre
¢l del cristianismo de los tres primeros siglos. Dos cosas llaman la
atencion: la extrafa semejanza del mundo pagano de entonces con
nuestra sociedad; y la diferencia de los cristianos de ahora con los de
cntonces.

Tras describir a grandes lineas la sociedad, la cultura, la sabidu-
ria y la religiosidad de aquellos siglos, observa el autor que por enci-
ma de todo reinaba un gran vacio, la impresion de un inmenso has-
lio. Se buscaba a ciegas una razon para vivir. Latia un sordo anhelo
de salvacion. Se imponia la necesidad: jtiene que haber algo mas, algo
mejor, algo seguro; tiene que haberlo! Y como, a pesar de laaltura de
.+ sabiduria antigua y de la proliferacion de nuevas religiones, nadie
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lo ofrecia, «en esa época causa estragos una epidemia de suicidios».
A eso lo llamamos hoy situacion de nihilismo.

En ese mundo sin esperanza se va a abrir camino y se va a exten-
der, con larapidez de un incendio en la maleza, el cristianismo. ;Qué
aportaba esa religion que algunos escritores paganos comenzaron ta-
chando de «plaga funesta» y de «supersticion depravada»? Antes que
nada, la sensacion de una inaudita novedad. Que no consistia en una
sabiduria mas, ni en un modelo social, ni en un co6digo de conducta,
sino en la persona misma de Cristo, que revelaaun Dios que ha creado
a los hombres y ha decidido redimirlos. Un Dios que ama incondi-
cionalmente a los seres humanos y quiere hacer de ellos sus hijos.

Lo que permitio a los cristianos vivir bajo un régimen de perse-
cucion y superar la indiferencia, el menosprecio y las calumnias es la
fuerza interior, la fe ardiente y la caridad que irradiaban sus vidas
transformadas. Lo que atrajo a los paganos a Cristo es la nueva forma
de humanidad presente en sus comunidades, donde se sentaban a la
misma mesa hombres y mujeres, esclavos y libres, griegos y barba-
ros, ciudadanos romanos y extranjeros. Donde se compartian los bie-
nes, se daba gracias a Dios y reinaban el gozo y el amor mutuo.

Lo que las primeras comunidades de cristianos aportaron a su
mundo, jno es un modelo de lo que las comunidades cristianas pue-
deny deben aportar al nuestro?

16. «LA CIUDAD SE LLENO DE ALEGRIA»

Con frecuencia, cuando aparecen noticias que ponen de relieve el
descenso notable de la practica religiosa en nuestro pais, no faltan
voces que, traduciendo a nimeros absolutos los porcentajes de prac-
ticantes, muestran el alto niimero de personas que la Iglesia congrega
semanalmente. Un nimero, se subraya, superior al de los que reine
la practica del deporte mis popular. Ciertamente es un hecho digno
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de atencion. No sé, sin embargo, si caemos en la cuenta de la respon-
sabilidad que supone para los que pertenecemos a esas comunidades
y participamos en sus celebraciones.

Bastaria pensar en la escasa significatividad de los cristianos enla
sociedad para que la referencia a esos millones de participantes en
nuestras asambleas dominicales se convirtiera en un motivo de seria
reflexion para las comunidades cristianas y sus ministros.

¢Seria nuestra sociedad la masa disgregada, la «<muchedumbre so-
litaria» que tan frecuentemente es si las comunidades de esas celebra-
ciones dominicales viviesen en su vida diaria la conciencia de ser la
comunidad de hermanos que la celebracion dominical requiere y
esta llamada a realizar y fomentar? Los relatos pascuales subrayan
en los encuentros con el Resucitado la alegria que ese encuentro pro-
duce en las personas y los grupos que lo viven: «Los discipulos se lle-
naron de alegria al ver al Sefior»; «la ciudad se lleno de alegria»; «..y
siguid su camino lleno de alegria». jAportamos los cristianos, que
hemos escuchado esos relatos en nuestras celebraciones pascuales,
algo de esa alegria a la sociedad de la que formamos parte? ;Dan
nuestras comunidades muestras de vivir ellas mismasalgo parecido?

De las primeras comunidades cristianas, seguramente un tanto
idealizadas, se cuenta que vivian en la unién fraterna, que todo lo
tenian en comun, que partian el pan en las tasas y compartian los
alimentos con alegria. ;JFormamos los cristianos que celebramos la
eucaristia verdaderas comunidades con una forma de vida parecida
que las convierta en «comunidades alternativas» o en «comunidades
fermento» de otra forma de vivir que encarne los valores evangéli-
cos? JO, al contrario, vivimos las mismas celebraciones desde el in-
dividualismo insolidario que caracteriza las sociedades actuales de
nuestro entorno?

Por supuesto, no pretendo con tales preguntas cargar a nuestras
modestas comunidades cristianas con nuevas culpabilizaciones. Las
propongo como una invitacion a reflexionar sobre la calidad de
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nuestras celebraciones dominicales y sobre los medios que tendria-
mos que poner en practica para que se conviertan en palanca de
transformacion de quienes participamos en ellas, de forma que cum-
plamos la mision en la sociedad que el Sefior encomienda a los que
queremos ser sus discipulos.

17. LLAMADOS A SER PROFETAS

La palabra «profeta» esta asociada, en el lenguaje ordinario de cre-
yentes y no creyentes, a la vision y la prediccion del futuro. La figura
de Juan Bautista, profeta por excelencia y «<mas que profeta», nos
hace asociar al profeta con el desierto y representarnoslo «vestido
de piel de camello, con correa de cuero a la cintura y alimentandose de
saltamontes y miel silvestre». La conocida y hermosa escultura de
Pablo Gargallo es la mejor representacion plastica de esa imagen.

Cuando la palabra cobra este significado, remite a la figura que
lo encarna a épocas heroicas, pero remotas; la sitta en paisajes cultu-
rales que tienen poco que ver con el nuestro, y parece excluir la de
una realizacién contemporinea del ser cristiano.

Y, sin embargo, los textos del Concilio Vaticano II atribuyen la
condicion de profetas a todos los cristianos, y fundan esa atribucion
en el hecho de que todosellos participan del ser y la mision profética
de Jesucristo.

Basta recuperar lo esencial del profetismo cristiano para ver la
posibilidad y lanecesidad de la encarnacion de esta figura en la Igle-
sia y en la sociedad de nuestro tiempo. El profetano es el que predice
el porvenir, sino el que descubre al Absoluto. No es el adivino del
futuro, sino el que es capaz de ver la hondura del presente; el que pox
debajo de objetos y de hechos aparentemente inconexos descubre la
trama de un designio de salvacion, y en las oscuridades de una histo-
ria aparentemente sin sentido descubre una presencia amorosa.
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Pero esto no hace del profeta un vidente ni un adivino. Su tarea
no es retirarse de la vida ordinaria para disfrutar de una vision o es-
uchar palabras enigmaticas. Al contrario, el profeta es la persona
(ue, habiendo purificado y ahondado suficientemente su mirada y
habiéndose dejado iluminar por la luz que le confiere la presencia de
Dios, descubre los gestos y huellas de esa Presencia donde las mira-
das distraidas de sus contemporaneos no ven mas que objetos, utili-
dades o hechos sin sentido. Por eso su vida toda, y no solo su palabra,
s¢ convierte para su generacion en voz y palabra de Dios. Gracias a
'lla, los que viven con el profeta comienzan escuchar y a decir una
presencia que no reconocian. Gracias al profeta, como sucedié con
san Pablo en Atenas, sus contemporaneos descubren ese Dios que 1le-
van dentro y al que habian levantado un altar sin conocerlo.

Los profetas no suelen transmitir comunicados oficiales, no son
los portavoces autorizados de la institucion religiosa. Sus mensajes
no estan contenidos en los boletines oficiales de los obispados ni en
las actas de los altos 6rganos de las instituciones religiosas. Atraen la
atenci6én hacia otras voces generalmente poco reconocidas, dirigiendo
la mirada hacia lugares poco o nada «recomendables». Mas atin, con
Irecuencia denuncian con energia las perversiones de una religion

ue pone el culto, el templo y el resto de las instituciones eclesiasti-
as por encima de lajusticia, los derechos humanos, el bien real de
hombres y mujeres, la compasion hacia los excluidos y los pobres.
Por eso descubren la presencia y laaccion de Dios en lugares insospe-
hados para los que se llaman sus «representantes oficiales»: la pobre
viuda que da de lo que necesita, la mujer de mala fama que es capaz
le amar mucho, el publicano, el militar romano y la mujer de mas
alla de las fronteras visibles del pueblo de Dios.

De esta forma, los profetas inventan un nuevo lenguaje sobre
| ios mas proximo a la vida real de las personas que el de la teologia,
1 culto oficial y las Iglesias. Se pronuncian contra la opresin, la po-
breza, el hambre, la carcel, la injusticia, la enfermedad, la violencia
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y las lacras sociales como los grandes obstaculos a la presencia de
Dios y a su reconocimiento por las personas. Y remiten a la justicia,
la solidaridad, el amor efectivo, el servicio, el perdon, como las sefia-
les de su reinado en el mundo.

Con eso no sustituyen la religion por la politica; sencillamente
ponen la religién donde Gnicamente se vive y se encuentra: en medio

de la vida.

18. TEOLOGIA PARA TODOS

El papa Pablo VI denunciaba hace afios la ruptura entre el Evangelio
y el mundo actual. Tal ruptura se manifiesta en casi todos los aspec-
tos de la vida cristiana, pero voy a referirme a uno solo, el de lafey la
razon. Largos siglos de presencia del cristianismo en la cultura occi-
dental habian producido una impregnacion tal de la fe en el pensa-
miento que el ejercicio de la razdn por los creyentes discurria nor-
malmente a la luz de la fe y en perfecta consonancia con ella. La
época moderna estd jalonada de episodios de ruptura de esa conso-
nancia, originados por la progresiva emancipacion de la razén en re-
lacién con la fe.

Los pensadores cristianos, en el terreno de la filosofia, las ciencias y
la teologia, se han enfrentado con este hecho que parecia poner en
cuestion sus propios fundamentos, y, tras no pocas crisis y dificultades,
han aprendido a convivir con el problema y a dar respuestas a lanueva
situacion. De hecho, en la actualidad, numerosos creyentes trabajan en
las fronteras mas arriesgadas de la ciencia, se plantean con radicalidad
los problemas filosoficos actuales, hacen avanzar con competencia las
ciencias humanas sin que su trabajo les exija poner en cuestion la vali-
dez, en su propio terreno, de la adhesion de la fe.

La segunda mitad del siglo XX ha visto producirse un cambio
cualitativo en esta situacién. Los avances de las ciencias, la transfor-
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macion de determinados problemas éticos, el replanteamiento de
nuestros conocimientos en terrenos cada vez mas numerosos lle-
gan, divulgados por los medios de comunicacion, a la inmensa ma-
yoria de las personas. Ahora bien, muchas de estas, creyentes por
tradicion, no han tenido la ocasién de actualizar la formacién cris-
tiana que recibieron en su infancia. Asi, es inevitable que la nueva
cultura plantee a su fe infantil numerosos problemas para los que
el pensamiento cristiano dispone de respuestas que, por falta de
cauces, no han llegado hasta ellos. El resultado sera un choque que
[levara en muchos casos al abandono de unas creencias tenidas por
infantiles o el establecimiento de equilibrios cada vez mas dificiles
entre la fe heredada y una razén que no puede renunciar a recla-
mar sus derechos.

Lasalida de esta situacion no es dificil. Se trata tan s6lo de que to-
doslos cristianos realicemos ese esfuerzo por poner en consonancia la
fe y la razon que desde siempre intenta la teologia. La Iglesia ofrece
cauces cada vez mas numerosos para responder a esta necesidad.
Cuando estamos para comenzar un nuevo curso, muchos vamos a te-
ner la oportunidad de inscribirnos en los centros abiertos a seglares y
adaptados a todos los niveles que las parroquias y las instituciones
teolgicas ponen a disposicion de todos. [Ojalalos aprovechemos!

19. UN TALLER DE TEOLOGIA

Lo llamamos «taller» por el caracter practico de la reflexion, que par-
te de la vida y se orientaa la vida de los que tomamos parte en él, y
por la modestia de nuestras pretensiones. Aqui trabajamos con he-
rramientas sencillas, con palabras al alcance de todos. La «alta tec-
nologta», las disquisiciones de escuela, las dejamos para otros. El
proyecto surgié de la necesidad de formacion cristiana experimen-
tada por numerosas personas en las comunidades cristianas de un
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arciprestazgo del barrio. Muchas de ellas vivian su cristianismo de
adultos con la formacion adquirida en la catequesis seguida en su
nifiez, hace muchos afios, y experimentaban una enorme despropor-
cion entre su formacion cientifica, técnica, profesional, y el catecis-
mo de su infancia. ;Y st «lo cristiano», se preguntaban, perteneciera a
los cuentos de la nifiez, y si todo €l fuera como la creencia en los Re-
yes Magos? Otros se veian desconcertados por descubrimientos cien-
tificos o datos historicos que parecen poner en cuestion la verdad de
la Biblia y determinadas afirmaciones contenidas en el Credo.

A todos se nos impuso una evidencia. El cristiano de hoy no pue-
de contentarse con la «fe del carbonero» ni con aceptar a ciegas las
verdades reveladas por Dios que la «santa Madre Iglesia ensefia».
Para poder seguir siendo cristiano necesita ser también te6logo.

Después de varios afos, la experiencia resulta positiva y esperan-
zadora. En las sesiones del taller, un nlimero considerable de cristia-
nos pone en comuin preguntas que inquietan su fe, vislumbran cami-
nos de respuesta, descubren la capacidad insospechada que la fe
cristiana posee para iluminar los problemas fundamentales de la
vida y se pone en disposicion de «dar razon de su esperanza». Cristia-
nos sencillos estan haciendo teologia: estan poniendo su fe a la bis-
queda de la comprension que su razon les exige.

20. UN TRABAJO DE CONCIENCIACION INDISPENSABLE

Escribo este texto en pleno debate parlamentario de la nueva ley del
aborto, que pasa de la despenalizacién de lo que era considerado un
delito a la atribucién a la mujer del derecho a eliminar el nuevo ser
humano, distinto de ella misma, que es su hijo.

No es cuestion de entrar aqui en las razones, que doy por conoci-
das, que hacen al aborto profundamente inmoral. Mi intencién aqui
es otra: sefialar el peligro de deshumanizacién que supone dejar
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extenderse en las conciencias la logica subyacente a las justificaciones
tedricas o practicas del aborto, y que quienes lo consideramos inmo-
ral nos resignemos a esa extension como algo inevitable contra lo
que no cabe hacer nada. La clave de esa logica perversa es la ignoran-

ia completa del nuevo ser humano que constituye el no nacido, una
ignorancia que sitGa al feto en una especie de limbo, de tierra de na-
die moral y legal, que permite considerarlo ajeno al principio funda-
mental de la dignidad inviolable de todo ser humano y de sus dere-
chos fundamentales.

Del poder devastador de la extension de la logica abortista da
idea el hecho de que tantas instituciones, tantos gobiernos y tantas
personas —jincluso cristianas?— hayan hecho suya esa logica, contra
¢l principio expresamente enunciado en la Declaracion de los Dere-
chos del Nifio (1959): «<El nifio, por su falta de madurez fisica y men-
tal, necesita proteccién y cuidados especiales, incluso la debida pro-
teccion legal, ranro antes como después del nacimiento», recogido
también en el preimbulo de la Convencién de Naciones Unidas so-
bre el mismo tema (1989).

Abierta esta brecha en la aplicacion de ese principio, j;qué barrera
moral impediri que en otro momento esa ignoranciay esa exclusion
se extienda a otros grupos de personas, débiles o incapaces de defen-
der sus propios derechos, que los poderosos de turno consideren sus-
ceptibles de esa exclusion? Una brecha asi en la universalidad de los
derechos humanos inicia el retroceso de la humanidad al estadio
prehumano de la imposicion de la ley del mas fuerte.

De ahi la necesidad de un trabajo de concienciacién en las comu-
nidades cristianas que impida su invasion por esa cultura, y la men-
talidad y sensibilidad que comporta. Tal concienciacién se hace mas
necesaria si se tiene en cuenta la introduccién, prevista por la ley, en
todos los grados de laensefianza, de una informacion sobre el aborto,
que todo hace temer que se inspire en los principios que han regido
su elaboracion y su aprobacion.
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No creo necesario anadir que esa concienciacién debe incluir la
necesidad de acompanar y asistir a las mujeres que se vean abocadas
a ese trance, y que, pensemos con razon lo que pensemos, nada auto-
riza a ninguna instancia -ni cristiana ni humana- a erigirse en juez

de ellas.

21. NECESIDAD DE LA ORACION

La conciencia de crisis en el cristianismo de los paises occidentales
viene suscitando en los Giltimos afios una pregunta inquietante: jha-
bra por debajo de la crisis de las practicas y de las creencias religiosas,
y mas alla de la crisis de credibilidad de las Iglesias, una «crisis de
Dios»? ;Estara siendo afectado por la crisis, ademas de las mediacio-
nes de la vida cristiana, su niacleo esencial, la vida teologal ? Quienes
lo afirman sostienen ademas que afecta a buena parte de los que nos
consideramos creyentes en las comunidades cristianas e incluso en
las comunidades de vida consagrada y en el clero. No es facil decidir
si los que asi pensamos estamos en lo cierto, porque nada es tan difi-
cil, incluso para los propios interesados, como saber a ciencia cierta
quién es un creyente. Seguramente tiene razén Bonhoeffer: «Quién
sea yo, t lo sabes, Sefior».

Pero no faltan indicios que nos permiten tomar conciencia de
nuestra verdadera situacién. La oracion es uno de los mas fiables. En
este terreno, los cristianos mayores hemos pasado por una sinuosa
evolucion. Después del Concilio, nuestra oraciéon paso por una seria
crisis. Primero abandonamos, un tanto alegremente, muchas formas
imperfectas de oracion reducidas a repeticiéon mecanica de rezos y a
practicas devocionales contaminadas por motivaciones aparente-
mente magicas, pero no conseguimos sustituirlas por otras que se
adaptasen a las exigencias de pureza que los movimientos de reforma
iban descubriendo. Hubo incluso quienes racionalizaron el abando-
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no de la oracion con falaces justificaciones, como que la vida toda es
oracion o que la fe se realizaba exclusivamente en el compromiso
social.
Felizmente, la falta continuada de oracion despertd en muchas
omunidades el sentimiento de su necesidad e iniciativas para reme-
diarla. Algunos buscaron en tradiciones ajenas al cristianismo ali-
mento para esa necesidad, o al menos métodos que ayudasen a reme-
diarla. Hace ya muchos anos que la mayor parte de los cristianos
vivimos la conciencia de esa necesidad, y las comunidades cristianas
dan muestras de estar ansiando recursos que les permitan responder
aella.
Pero los responsables de la accion pastoral experimentamos se-
rias dificultades para responder a esos anhelos y procurar a nuestras
omunidades cauces y medios que les permitan responder a ellos de
la Gnica forma realista posible: pasando al ejercicio efectivo de la ora-
ion personal y comunitaria, <rompiendo a orar», como primera
puesta en ejercicio de la condicion de creyentes. No es lo Gnico que
hay que hacer, perouna comunidad de vida consagrada, un presbite-
rio, una comunidad cristiana que no sea escuela de oracién para sus
miembros no les dotara de recursos para afrontar la crisis de vida y
de significatividad que padecemos.

22. LA ORACION DE PETICION, PIEDRA DE TOQUE DE LA FE

'I'an ligada esta la peticion a la oracion que esta ha sido definida

omo «levantar el corazén aDiosy pedirle mercedes>. No esextrano.

Jests nos invita a la oracion diciendo: «Pedid y recibiréis», y él mis-
mo or6 pidiendo al Padre: «Pase de mi este caliz».

Frecuentes criticas a esta forma de oracion siembran hoy en no po-

os creyentes la desconfianza hacia ella. <Dios no necesita que le infor-

memos de los males que padecemos»; «su bondad no esta esperando
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nuestras saplicas para venir en ayuda nuestra»; «el recurso a Dios
puede ser una excusa para evitar nuestro esfuerzo»; «la oracion de
peticion esta expuesta a caer en la magia». Tales criticas son ttiles y
no seria bueno ignorarlas.

Pero ninguna critica puede llevarnos a dudar de la legitimidad y
la necesidad de la oracién de peticion. Sencillamente porque la ora-
cién no es otra cosa que la puesta en ejercicio de la fe, y la forma mas
natural de vivir y expresar la confianza cuando nos vemos sumidos
en el sufrimiento o la desgracia es volvernos hacia Dios pidiéndole
auxilio.

/Qué puede ser objeto de nuestra peticion? Es evidente que el
hombre, necesitado de salvacion, se vuelve hacia Dios, la salvaciéon en
persona, para suplicarsela. Pero todos los males que padecemos son
manifestaciones de la necesidad de salvacion que comporta la con-
dicién humana; por esoen todas las peticiones, sison expresiones deuna
fe verdadera, no buscamos otra cosa que «a Dios mismo», como queria
san Agustin; pedimos «Dios a Dios»: «Sé Dios para mi», como decia el
Maestro Eckhart, y, cuando acudimos a Dios con nuestras peticiones,
estamos seguros de que no dejara de darnos su Espiritu.

(Son escuchadas nuestras oraciones? Muchos se quejan de que no
lo son o no lo son del todo. Pero esa queja no esta fundada. La expe-
riencia nos muestra que encomendar a Dios una situacion de sufri-
miento transforma radicalmente esa situacion, incluso aunque las
causas que la han producido perduren. Porque el orante nunca deja
de escuchar del Dios al que ora: <No temas; yo estoy contigo», y esa
Presencia introduce el mal padecido en un horizonte de confianza
que transforma su sentido. Basta que el hombre expulse de su inte-
rior su situacion de necesidad por mediodel grito de auxilio, la queja
o la peticibén y la ponga ante Dios para que esa situacion deje de ser
sin salida, pierda su condicién tenebrosa.

Jestis recomendo la oracion hecha con fe, es decir, que sea expre-
sidn de una confianza incondicional en Dios, y en su nombre, es
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decir, unidos a él. Porque en Jestis Dios se ha revelado como Padre en
uya presencia discurre nuestra vida y a cuyas manos esta confiada.

23. EL ROSTRO DE CRISTO

I{ace poco, un arquedlogo inglés difundia una pretendida imagen
del rostro de Cristo, elaborada a partir del craneo de un palestino de
tiempos de Jests con la ayuda de un ordenador. Muchos creyentes,
al verla, reaccionaron con dureza ante lo que estimaron un atenta-
do contra sus convicciones y sentimientos mas entranables y arrai-
gados.

;Por qué tales protestas? No creo que se debieran al escandalo de
ver representado a aquel a quien ellos estiman su Senor bajo los ras-
gos de un hombre cualquiera. De hecho, los creyentes confesamos a
Jesucristo Dios y hombre verdadero, y sabemos que, en él, Dios qui-
so hacerse «uno de tantos». Lo que extrafiaba no es que la imagen se
alejase mucho de los rostros extraordinariamente expresivos que nos
ha legado la historia del arte. Extranaba sobre todo que no fuera un
rostro humano, sino un retrato robot, sin gracia alguna, sin la carga
de interioridad que caracteriza al rostro humano.

Pero, jpuede saberse algo del rostro de Jestis? Es verdad que los
evangelios no nos ofrecen elementos para su descripcion, ni siquiera
aproximada. Pero sus paginas estan llenas de detalles que nos permi-
ten vislumbrar la calidad de la persona, de la que su rostro era, sin
duda, icono y espejo.

De Jests sabemos, por ejemplo, que se enfrentd con decision y
valentia con los poderosos de su tiempos; que sus entrafas se conmo-
vian de compasion ante el sufrimiento de las personas; que era capaz
de contemplar y admirar los mil detalles de la naturaleza que le ro-
deaba: las semillas diminutas, el crecer y el madurar de las mieses,
los rebafios y sus pastores, las vifias y las yemas de los arboles que
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anuncian la primavera. Sabemos que era sensible a la amistad; que
disfrutaba compartiendo mesa y pan en comidas fraternales. Sabe-
mos, ademas, que su mirada calaba hasta el fondo de los corazones y
que sus ojos se elevaban a veces hacia el cielo para orar. Y eso es lo
que echamos de menos en el hibrido de la arqueologia y la informa-
tica que se nos presentaba como rostro de Cristo. El «rostro ensan-
grentado y lleno de heridas» de la pasion no se distinguia sin duda
por su belleza; pero Pilato pudo presentarlo diciendo: Ecce homo, jahi
tenéis al hombre!

El escandalo de los creyentes ante la imagen divulgada no se de-
bia a que esta representase un hombre cualquiera; y menos atin a un
hombre del pueblo. De Jests, justamente, hemos aprendido que en
el hombre, en todo hombre, y sobre todo en el sufriente y el necesita-
do, tenemos la reproduccioén mas perfecta del rostro de Cristo, en
quien se nos revela el rostro de Dios. Tal vez el escandalo casi instin-
tivo de muchos creyentes se debiese a que en la pretendida represen-
tacion de Cristo palpabamos una muestra mas del peligro de deshu-
manizacion del hombre que parece amenazar nuestra cultura.

24. EL HOMBRE SIGUE SIENDO CAPAZ DE ESPERANZA

Escribo en Semana Santa (2009). En mi entorno inmediato, una co-
munidad cristiana vive en espera anhelante la mafiana de Pascua 'y
sumensaje: {Cristo ha resucitado! En su interior se respira gozo con-
tenido y una gran esperanza.

El contraste con el ambiente social y cultural me hace preguntar-
me: jpor qué tantos contemporaneos se muestran refractarios a la
idea misma de la resurrecci6n y la declaran, por principio, inacepta-
ble? ;No hay en la condicion humana algo que predisponga para la
acogida de su anuncio? La historia de la humanidad parece sugerirlo.
Pensemos en los enterramientos, primeros testimonios de la existencia
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de verdaderos seres humanos, con su disposicion de los restos en forma
lctal 0 de durmiente, sus restos de flores, alimentos, armas y utensi-
lios, que muestran la presencia de creencias en alguna forma de su-
pervivencia para sus muertos. Eso explicaria que ya un poeta pagano
protestase: Non omnis moriar, «<no moriré yo todo». Pero, ;no seran
sas creencias manifestaciones de una humanidad que no ha llegado
al dominio de sus temores y sus deseos?

K. Barth escribi6 que la fe en la resurreccion es un corolario de la
le en Dios. Es verdad. Porque no es el temor a la muerte el que ha
producido la idea de Dios, es la fe en Dios la que ha hecho aparecer la
idea de la supervivencia. Y los mismos rasgos del ser humano que
[ acen creible la existencia de Dios: la conciencia de que el mundo
material no puedeserlo todo, nuestra aspiracion a lo mejor, la gravi-
tacién hacia lo alto que imprime en nosotros el deseo del Bien per-
lecto, son los que explican la aparicién de la esperanza en la vida
terna, es decir, en lavida plena y perfecta. En ellos se funda el «no»
irreprimible del ser humano a la muerte, que nunca es para el «<muer-
te natural». Ahi se funda también la resistencia a instalarse en la fini-
tud como su Gnico destino; su arraigada conviccion de que el ser hu-
mano no puede reducirse a «ser para la muerte»; su pretension de que

| amor es mas fuerte que la muerte. Es porque el Dios en el que cree
s un Dios de vivos, aquel «para quien todas las cosas vivens, por lo

ue los hombres que creen en €l se atreven a pensar que la muerte no
| uede ser definitiva para ellos y se ven instados a esperar la plenitud
de vida que les otorga la vida en el mundo.

Nada de esto, ciertamente, se confunde con el mensaje pascual de
los cristianos. Pero explica que, sin la interferencia de prejuicios o
formas de vida que lo sofoquen, ese mensaje pueda despertar en los
seres humanos un eco que lo hace creible, predisponiéndoles para la

speranza. Esto es ademas lo que nos anima a los creyentes a seguir
anunciindolo.
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25. «VENID Y VED...»

Bajo este lema evanggélico, y en torno a la pasada fiesta de Todos los
Santos, ha tenido lugar en Bruselas un importante acontecimiento
eclesial, celebrado en afos anteriores en Viena, Paris y Lisboa, y que
tendra su proxima edicion en Budapest. Se trata oficialmente de un
congreso internacional, pero es mucho mis que un congreso. Se lo
podriadescribir como una feria internacional, sin la menor connota-
cién peyorativa, para el intercambio de ideas, experiencias, logros y
esperanzas de las Iglesias en Europa. El amplio repertorio de celebra-
ciones, conferencias, coloquios, conciertos, sesiones de cine y de tea-
tro y «talleres> ha girado en torno al tema de la evangelizacion, y se
ha referido a la presencia de los cristianos en la sociedad, el dialogo
de la fe con la cultura y las respuestas de las Iglesias a los problemas
y a los retos mas importantes del momento, como una nueva forma
de «testimoniar el amor de Dios hacia la humanidad».

Lalectura del programa y de muchos de los textos pone de mani-
fiesto datos interesantes sobre la situacion de las Iglesias europeas —asi,
llama la atencion la presencia importante y activa de los llamados
movimientos eclesiales, sobre todo los de inspiracion carismatica~y
las convicciones y opciones que van imponiéndose entre sus respon-
sables. En este sentido, el congreso se proponia dar visibilidad social,
sin ostentacién ni afin de imposicion, a la Iglesia, pero no «para resa-
cralizar la ciudad, sino para colaborar a humanizarla».

Asumida ya sin reticencias la secularizacion de Europa, las Igle-
sias europeas han tomado conciencia de que su gran reto actual es el
pluralismo ideologico, cultural y religioso, y han aceptado que, en
esa situacion, el porvenir del cristianismo no depende de la transmision
del legado cristiano bajo la forma de la herencia o la socializacion,
sino de la vitalidad de las comunidades cristianas y de su capacidad
para ofrecer a sus contemporaneos propuestas de sentido, valores,
ideales y formas de vida alternativas, y un lugar donde establecer
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i "laciones personales que el individualismo actual hace cada vez
MAs necesarias.

Todo hace pensar que los responsables de las Iglesias estan con-
vencidos de que los cristianos somos ya, o vamos a ser en breve, mi-
noritarios en Europa, y han optado por un programa pastoral que
nos permita reforzar nuestra identidad de creyentes en Jesucristo,
comprometernos en la humanizacion de lasociedad y presentar a los
hombres y mujeres del siglo XXI un mensaje que vuelva a aparecer
como la buena nueva que fue en sus comienzos.
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